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В статье представлен социологический анализ современного общества Курдистана с точки зрения его 
патриархальности.  Осмысление и анализ позитивных и негативных тенденций, определяющих развитие 
современного патриархального общества, дают основание полагать: развитие общества и новые социально-
экономические условия изменили строение базовых моделей жизненных стратегий, систему социальных 
ценностей, влияющих на функционирование различных социальных систем Курдистана.

Впервые в отечественной социологии автор применяет термин «неопатриархальные системы».
Ключевые слова: патриархат, патриархальное общество, неопатриархальные системы, социальный конфликт.

У статті представлений соціологічний аналіз сучасного суспільства Курдистану з точки зору його 
патріархальності. Осмислення та аналіз позитивних і негативних тенденцій, що визначають розвиток сучасного 
патріархального суспільства, дають підстави вважати: розвиток суспільства і нові соціально-економічні 
умови змінили будову базових моделей життєвих стратегій, систему соціальних цінностей, що впливають на 
функціонування різних соціальних систем Курдистану.

Вперше у вітчизняній соціології автор застосовує термін «неопатріархальні системи».
Ключові слова: патріархат, патріархальне суспільство, неопатріархальние системи, соціальний конфлікт.                

The article provides a sociological analysis of a modern society Kurdistan from the point of view of its of patriar-
chality. Understanding and analysis of the positive and negative trends, which determine the development of modern 
patriarchal society, give grounds to believe that the development of society and the new socio-economic conditions have 
changed the structure of the basic models of the life strategies of the system of social values, affecting the functioning 
of the various social systems of Kurdistan.

For the first time in the sociology of the author applies the term «neopatriarhalnye system.»
Keywords: patriarchy, patriarchal society, neopatriarhalnye system, social conflict.
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Постановка проблемы. Патриархальность – 
это одна из важнейших характеристик глубинных 
культурных установок «коллективного бессоз-
нательного» курдского общества, которые невоз-
можно рассматривать вне контекста социетальных 
изменений, т.е. тотальную трансформацию 
институциональных структур, что предполагает 
качественное изменение (скачок) в функциониро-
вании общей нормативной модели организации и 
носит радикальный (революционный характер). 
Тотальная трансформация происходит вследствие 
реакции на напряжения внутри институциональ-
ной структуры. Важнейшим этапом социетального 
изменения является момент кризиса — критичес-
кая точка, когда масштабность структурных изме-
нений становится очевидной для большинства на-
блюдателей, но исход предполагаемого скачка еще 
неясен. Данное описание хорошо характеризует 
кризис патриархальной структуры курдиского об-
щества и поэтапный переход его к неопатриархаль-
ности.

В большинстве патриархальных обществ есть 
некоторое сходство в социальной структуре и в 
социальных явлениях, но курдское патриархаль-
ное общество имеет некоторые особенности. В со-
временной социологии данная проблема еще не ста-
ла предметом активных исследований. Указанные 
обстоятельства обусловливают  проблематику дан-
ного исследования.

Анализ последних исследований и публи-
каций. Список наиболее значимых работ в об-

ласти патриархальности открывается работами 
К.Поппера, П.Бурдье, М.Фуко и др. 

Взгляд на семью как на социокультурный 
феномен  патриархального общества и основ
ной социализирующий его фактор в той или 
иной степени отражается в философских трудах 
(Платон, Аристотель, Ф.Бэкон, Т.Гоббс, И.Кант, 
К.Маркс, Ф.Энгельс, В.В.Розанов, Н.А.Бердяев, 
П.Флоренский и др.). Такой подход воспроизво-
дится и в современных социологических исследо-
ваниях патриархальных обществ, например в рабо-
тах Л.И.Савинова, М.С.Мацковского, С.И.Голода, 
А.Г.Вишневского, А.Г.Харчева, Али Алварди, 
Фалх Абдул Джаббар, Ибрахим Алхаидари, Хи-
шам Алшараби и других социологов.

Вместе с тем, патриархальная система совре-
менного Иракского Курдистана  не стала предме-
том исследования в современной социологии, что 
и обусловило цель данной публикации: анализ па-
триархальной системы Иракского Курдистана и 
определение перспектив ее развития.

Изложение основного материала исследова-
ния. Существует множество определений патри-
архальной системы. В рамках данной публикации 
мы примем за основу определение, которое дал 
арабский социолог Ибрахим Алхаидари: «Патриар-
хальная система - это социальная и психологичес-
кая структура семьи, племени, способ организации 
отношений внутри семьи, племени, между властью 
и обществом. Это пирамидальная иерархия, осно-
ванная на доминировании и подчинении иррацио-
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нальному. Эта иерархия находится в противоречии 
по отношению к ценностям гражданского обще-
ства, уважению прав человека. Она обусловлена ис-
торическими, социальными и культурными особен-
ностями происхождения»[1]. 

Патриархальное общество Иракского Курдис-
тана имеет ряд специфических черт. Во-первых, 
сила и власть. Семья является структурной едини-
цей племени, а племя – компонент целостной соци-
альной системы общества. Большинство жителей 
Иракского Курдистана принадлежат к тому или 
иному племени. Однако точных данных о количе-
стве племен в Иракском Курдистане нет. Племена 
играют важную роль в управлении обществом. По-
литические лидеры являются выходцами племени, 
которое находится у власти (например президент 
Ирака Джалал Талабани – представитель племени 
Талабани; президент Курдистана Масуд Барзани 
– представитель племен Барзани).  Племя учит че-
ловека никогда не быть побежденным. Политичес-
кие лидеры Иракского Курдистана в своей деятель-
ности основываются на этом принципе. В качестве 
примера следует привести результаты выборов в 
Иракском Курдистане после восстания 1991 года. 
На этих выборах демократическая партия Курди
стана набрала 51% голосов избирателей, а нацио-
нального единства Курдистана - 49%. Но результат 
был изменен: демократическая партия Курдиста-
на отдала проигравшей партии 1% голосов, чтобы 
партия национального единства Курдистана не 
была побежденной – это акт мужского  великоду-
шия со стороны партии-победителя[2, с.108].

Племена входят в структуру всех политических 
партий Иракского Курдистана. Каждое племя стре-
мится чтобы хотя бы один из его членов был в госу-
дарственной власти.

В племенах действует принцип наследования. 
Этот же принцип действует и в рамках партии, и в 
политической системе в целом.

Во-вторых, специфической чертой курдиско-
го общества является господство  религиозных 
знаний и суеверий. По информации Министер-
ства по делам религии Иракского Курдистана (на 
06/09/2011), в стране 4588 мечетей, 94 церквей, 
5 исламских религиозных институтов, один ин-
ститут христианского богословия, 149 мест покло-
нения (храм, дом молельни), 2112 религиозных 
учителей (прежде всего это мулла  в мечети). В 
Иракском Курдистане есть 2795 мечетей, которые 
в пятницу принимают на молитву почти 600 тысяч 
человек [3]. Религиозные партии активно участву-
ют в политической жизни страны, имеют в своем 
распоряжении средства массовой информации,  
которые они используют  для распространения 
религиозных знаний. В обществе доминируют не 
научные знания, а религиозные догмы. Вопросы 
прав человека, социального статуса женщин, 
свободы слова и  т.д. - все эти вопросы встречают 
яростное сопротивление  религиозных адептов.

В-третьих, мужчина в Иракском Курдиста-
не – интеллектуальный  центр и хозяин семьи. 
Он принимает все решения, касающиеся семьи. 
Женщины в Курдистане не имеют свободы слова, 
свободы мнений, права выбора и личного решения, 

особенно в таких вопросах, как выбор супруга, 
манера одеваться, обучение, бизнес, куда и зачем 
выйти из дома и т.д., обо всем этом они должны 
спрашивать своего отца, брата и мужа [4,с.24], что  
становится причиной самоубийств сотен женщин 
в Иракском Курдистане.  Ари Рафика, директор 
Управления по борьбе с насилием против женщин 
в Эрбиле, утверждает, что уровень самоубийств (са-
мосожжение) женщин в Иракском Курдистане рас-
тет день ото дня. Только в течение последних 3-х 
лет в Курдистане 1012 женщин покончили жизнь 
самоубийством путем самосожжения. Статисти-
ческие данные показывают нам, что уровень са-
моубийств среди женщин продолжает неуклонно 
расти:  каждую неделю в Курдистане 20 женщин 
сжигают себя, 18 из них умирают [5]. По данным 
статистики, в больнице Emergensi скорой помощи 
в городе Сулеймания только в 2005 году 711 жен-
щин умерли из-за самосожжения [6]. 

По данным двух переписей населения в горо-
де Эрбиль и городе Сулеймания, информация  о 
которых находится в пресс-центре «Института 
войны и мира», только в 2007 году почти 350 жен-
щин испытали насилие из-за неправильного (с 
точки зрения патриархального общества) исполь-
зования мобильных телефонов. Некоторые из них 
были убиты своими семьями. Для сравнения:  в 
2006 году  таких случаев было зафиксировано 170 
[7;8]. В 2011 году в Иракском Курдистане убиты 
43 женщины, 44 женщины покончили жизнь само-
убийством, 123 женщины подвергли себя самосож-
жению [9]. 

В традиционном отношении к женщине допус-
тимо лишение ее половых органов. Это свойственно 
и другим патриархальным обществам Востока. Об-
резание производится  членами семьи женщины. 
Мы полагаем, что корни этого явления кроются в 
религиозной  философии, которая считает, что че-
ловеческое тело является ресурсом дьявола, потому 
что тело живет инстинктами. Они отдаляют людей 
от поклонения Аллаху. Поэтому религия презирает 
человеческое тело, особенно женское. Это проявле-
ние несправедливости и насилия против женщин. 

В курдском обществе есть также такая негатив-
ная проблема, как лишение женщин половых орга-
нов. Это явление присутствует в Курдистане, как и 
в большинстве восточных обществ. В соответствии 
с этим явлением  обрезание производится  членами 
семьи женщины. Это является социальной нормой, 
однако корень такого явления, вероятно, кроется в 
религиозной философии, которая считает, что че-
ловеческое тело является ресурсом дьявола, потому 
что тело живет инстинктами, и это отдаляет людей 
от поклонения Аллаху, что  неприемлемо, поэтому 
религия презирает человеческое тело, особенно 
женское. 

В современном обществе Иракского Курдистана 
у мужчин есть много прав, а женщина таких прав 
не имеет, например, путешествовать, это очень 
просто для мужчин, но если женщина хочет путе-
шествовать, то должна путешествовать с мужчиной 
(с мужем или с братом, или с сыном). У мужчины 
всегда есть возможность учиться в другой стране, 
но женщина не имеет права на это, или ее шансы 
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очень малы. Если женщина хочет учиться, то ря-
дом с нею должны быть брат, муж, или сын.

В-четвертых, в патриархальной системе 
мужчины ассоциируются с добром, поэтому рожде-
ние мальчика более желанно, чем рождение дево-
чек. 

В-пятых, в патриархальном обществе Иракско-
го Курдистана женщину возможно  использовать в 
качестве товара, например, для того, чтобы решить 
те или иные проблемы в семье. Так, 23.11.2011 
группа во главе со старейшинами племен из регио-
нов Гизоп и  Камитаран  отдали молодую женщину   
старику, у которого уже было две жены. Это сде-
лали с целью примирения двух семей [10]. Кроме 
того, существует социальный феномен «обмен жен-
щинами как предметами брака», т.е. одна семья от-
дает дочь в семью друзей и берет девушку из этой 
семьи взамен. 

Новое  правительство Иракского Курдистана 
своими законами пытается преодолеть такое не-
гативное явление патриархального общества, как 
многоженство. Но эти законы в данном социуме не 
действуют. По данным Судейского комитета, за 7 
месяцев  2010 года 135 мужчин заключили второй 
брак [11].

В патриархальном обществе имеют мес-
то и другие социальные явления, но, имея 
ограничительные рамки объемом публикации, мы 
не будем  их анализировать. Традиционно в запад-
ной науке представлен только один тип патриар-
хальной системы, который можно найти в истории 
большинства обществ и который продолжает суще-
ствовать в ряде современных обществ.

Вместе с тем, в современной арабской социоло-
гии  появился новый термин «неопатриархальная 
система». Его автор доктор Хишам Шараби (Па-
лестина,2000) в книге  «Патриархальные системы 
и проблема выхода из патриархального строя араб-
ского общества» появление неопатриархальной 
системы аргументирует следующим образом: дан-
ная система имеет коренные отличия от традици-
онной патриархальной системы, которая известна 
как цивилизация средневековья; неопатриархаль-
ная система отличается и от модели социально-
го развития, которая преобладала в Европе после 
победы Великой Французской революции и кото-
рая привела к развитию буржуазии.

Неопатриархальная система, видимо, отно-
сится к привилигированным формам социальной 
организации, которые появились на арабском 
Востоке после европейского проникновения. В ре-
зультате этих проникновений в обществах нача-
лись процессы обновления, которые навязывались 
западным колониализмом в контексте колониаль-
ного проекта или «мирового порядка» в этом ре-
гионе, что привело к гибридизации и искажению 
традиционных структур, что естественным образом 
вызвало двустороннюю смертельную конкуренци-
ею между прошлым и настоящим.

Традиционная патриархальная система и нео-
патриархальная система существуют во взаимо
связи: существующая система в арабском обществе 
сегодня не является системой традиционной па-
триархальной  в полном смысле этого понятия; ее 

можно представить как смесь непоследовательно 
усвоенных принципов древней, традиционной и со-
временной патриархальных систем. 

Современная неопатриархальная семья не-
сет на себе печать модерна в его внешнем прояв-
лении, а внутренняя ее сущность базируется на 
патриархальных ценностях и отношениях родства, 
клана, касты, этнической группы.  Уникальность 
неопатриархального общества в том, что оно обла-
дает двойственной структурой: в нем соединились  
современные и традиционные (древние) признаки 
патриархальной системы, которые  существуют в 
единстве и в борьбе противоположностей. 

Исходя из вышеизложенного, смеем предпо-
ложить, что теоретические основы, изложенные  
Хишам Шараби относительно сущностных харак-
теристик  неопатриархального общества можно 
спроецировать на современное общество Иракского 
Курдистана. Однако особо подчеркнем, что данное 
утверждение допустимо только при характеристи-
ки городского населения. Жители деревень (гун-
дов/ладе) живут в соответствии с социальными 
нормами и ценностями традиционного патриар-
хального общества. Следовательно, в обществе 
Иракского Курдистана  существуют два типа отно-
шений: патриархальные (традиционные) и новые 
(неопатриархальные). 

Новый тип социальной структуры начал актив-
но формироваться после 1991 года, когда Иракский 
Курдистан завоевал независимость от  правления 
режима Саддама Хусейна. Именно в этот период 
Иракский Курдистан открывает свои границы для 
западной культуры, на его территорию проникают 
элементы новой материальной культуры. После по-
ражения партии Баас в 2003 году существенным 
становится влияние глобализационных процес-
сов в связи с тем, что Иракский Курдистан богат 
нефтью, газом и другими природными ресурса-
ми. Мировые корпорации заинтересованы в осво-
ении новых рынков, поэтому в Иракский Курди
стан хлынул поток новейших типов автомобилей, 
компьютеров, мобильных телефонов и т.д. Стро-
ятся новые здания, отели, есть так называемые 
итальянские и английские деревни. Таким обра-
зом, в культуру Иракского Курдистана включа-
ются новые элементы материальной культуры. 
Однако такой важный элемент культуры, как 
нематериальные ценности  несут на себе по прежне-
му печать традиционного патриархального обще-
ства, что приводит к возникновению социальных 
проблем.

В неопатриархальном обществе Иракского Кур-
дистана появляются некоторые признаки граждан-
ского общества. Так, по данным министра внутрен-
них дел в региональном правительстве Иракского 
Курдистана в Курдистане 1300 общественных ор-
ганизаций имеют лицензии на работу [12]. Но де-
ятельность этих организаций скорее формальна. В 
данных социокультурных условиях они не могут 
оказать существенное влияние на прогрессивные 
изменения в обществе (свобода слова, свобода лич-
ности, гражданские права женщин и т.д.). 

Анализ  публикаций американских и арабских 
социологов позволяет нам утверждать, что тео-
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рия неопатриархальности Хишам Шараби имеет 
некоторые черты сходства с теорией культурного 
лага американского социолога Уильяма Огборна. 
Как и Хишам Шараби он утверждает, что матери-
альная культура в обществе изменяется значитель-
но быстрее, чем нематериальная культура. В ре-
зультате возникает феномен культурного разрыва 
(так он называет культурную отсталость). Такой 
же феномен можно наблюдать и в неопатриархаль-
ном обществе Иракского Курдистана.

Выводы. Из всего вышеизложенного следует 
логический вывод: патриархальность социальной 
системы в Иракском  Курдистане обусловлена ее 
социальной структурой,  нормами и ценностями 
(материальными и нематериальными), которые в 

ней господствуют. Авторитаризм, который активно 
насаждается в обществе сторонниками абсолютной 
истины, препятствует формированию и распро-
странению научных знаний, которые могли бы 
выполнять функцию двигателя прогрессивных пре-
образований. Реакционная часть патриархального 
общества Иракского Курдистана заинтересована в 
присутствии интеллектуально неразвитых индиви-
дов, которые  ни в чем не сомневаются  и с радос-
тью живут в темноте и неведении. 

Но, вместе с тем, патриархальное общество под 
влиянием глобализации, которая влечет за собой 
изменения в материальной культуре Иракского 
Курдистана, сегодня преобразовывается в неопат
риархальное общество.
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